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Raportul dintre corp şi suflet

Dela început, este nevoie să facem  o p recizare : când ni s ’a ceruf 
acest articol pentru revista „Preocupări D i d a c t i c e am primit propunerea 
cu un sentiment de nelinişte şi cu oarecare curiozitate. Nelinişte, fiindcă 
problema de care dorim să ne ocupăm, depăşeşte cu mult marginile psi* 
hologiei pozitive, prelungindu-se în domeniul m etafizicei.

D eci, imposibil de a da o soluţie capabilă să reconforteze spiritele 
dornice de preciziune.

Curiozitatea noastră însă, s ’a îndreptat către aflarea intereselor inte
lectuale care solicită o astfel de problemă. Explicaţia am primit-o în cur* 
sul convorbirii ce am avuf-o cu D-I prof. Virgil D obrescu, conducătorul 
revistei : revista are menirea să propage, pe lângă ideile speciale de pe
dagogie şi idei de cultură generală. In felul acesta, articolul de fată este pe 
deoparte senzat (nu voim să dăm soluţii metafizice unei probleme insolu
bile din acest punct de vedere) şi pe de altă parte, el este justificat.

Prima întrebare pe care ne-o putem pune e s te : cum a ajuns cultura 
filozofică să conceapă problema legăturilor dintre suflet şi corp, şi ce  so
luţii esenţiale au fost emise ? Metoda aceasta , istorică, are avantagiul de 
a ne permite să urmărim însăşi gândirea şi încercările ei mai de seam ă, 
asupra unor preucupări de care  nici spiritul filozofiei continporane nu este 
lipsit. In ce  moment a apărut, în mintea om enească, ideea relaţiilor dintre 
suflet şi corp ? Istoria culturii universale ne duce atât de departe înapoi, 
încât origina acestet preocupări nu poate fi stabilită decât cu mari apro
ximaţii. Studiul mitologiei, al credinjilor şi acţiunilor religioase, precum şi 
acela  al artei, ne dă indicii mai mult sau mai puţin coordonate, că  la po
poarele ce le  mai vechi exista conştiinţa diferenjii, şi asemănării în acelaş 
timp, între suflet şi corp. Din primul punct de vedere (al diferent») sufle
tul era considerat ca o materie mult mai fină, un fluid, vapor, suflu, care 
îşi avea lăcaşul în corp şi din care ieşia la moarte. Din al doilea punct 
de vedere (al asem ănărilor) găsim vestigiile credinţei că  sufletul, chiar după 
moarte, continuă să aibă aproape aceleaşi nevoi ca şi corpul: să bea, să
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mănânce, să se adăpostească, ele. De altfel, asem enea credinţe le găsim 
şi aslăzi la diferite grupări s o c ia le : (triburile de prin Africa, Australia şi 
chiar în mediile rurale din jfirile înaintate). Aceasta ar fi o primă etapă în 
desvoltarea conştiinţei raporturilor dintre corp şi su flet; conştiinţa carac
terizată printr’un dualism foarte vag şi prin nevoia reprezintării sufletului 
ca substanţă. Cu mici diferente, am putea îngloba aici şi preocupările fi
lozofice greceşti, înainte de Socrate. începând cu acest filosof, conştiinţa 
dualismului dintre corp şi suflet se afirmă mult mai clar. Sufletul îşi trage 
origina dela D-zeu. Şi ca  atare el are menirea se predomine în acţiunile 
omului, să le conducă, să se perfecţioneze. Esen(a lui este nemurirea, pe 
câtă vreme corpul este destinat distrugerii. A ceeaşi idee o găsim la Pluton, 
precum şi la Aristoi; acesta din urmă cu o mică nuanţă de pozitivism- 
Pentru mai multă preciziune, vom spune că raportul dintre suflet şi corp, 
aşa cum îl înţelegeau filosofii menţionaţi, constă în superioritatea primului 
fată de al doilea. A ceastă concepţie însă, nu excludea deloc grija de a 
da corpului toaie îngrijirile necesare, pentru a-i păstra sănătatea, puterea 
şl frumuseţea. Este destul să ne gândim la cultul pe care vechii G reci îl 
aveau pentru gimnastică, lupte, spoituri, dtnsuri ritmice, antranament la 
rezistenţe diferite.

Din punct de vedere praciic, idealul era să realizeze o armonie cât 
mai perfectă între corp şi suflet. In cartea lV-a din „Republica“ sa, Platon 
ia ca punct de plecare al educaţiei războinicilor, muzica al cărei scop 
esle să desvolte sufletul şi corpul, unindu-le în aşa fel încât „toate virtuţiile 
să fie conţinute în această unire“. Utilizând muzica şi gim nastica, Platon 
spera că, prin această metodă de educaţie, medicii vor deveni inutili pentru 
cetăţeni, deoarece un bolnav „sau se vindecă în mod natural sau m oare".

Nu tot aşa este atitudinea gânditorilor dtn Evul-Mediu. Cu toate că 
filosofii şcolastici şi chiar teologii, nu ignorau ideile lui Aristot desp re: 
materie şi fo rm ă; suflet şi corp (acesta din urmă fiind malerla, iar primul 
forma şi amândouă individul om enesc), corpul nu era deloc considerat 
demn de o atenţie specială.

Credinjile religioase înpuneau acestuia tratamentul cel mai rău posibil 
şi-l considerau un obstacol în calea mântuirii sufletului.

Trebuie să aşteptăm Renaşterea, care se caracterizează atât prin in
teresul pentru cultura clasică , cât şi prin înţelegerea ei, pentru ca să găsim 
o nouă atitudine faţă de corp. Omul este un tot şi ca atare dualismul practic 
între spirit şi suflet dispare. Problema raportului între aceste două realităţi, 
nu se pune însă cu vigoare decât în secolul al Xll-a, în filosofia lui 
D escartes (1596-1650). Se  ştie că  autorul „Discursului asupra Metodei“ 
p leacă dela problema valorii cunoştinţei şi a posibilităţilor pe care le avem 
pentru aflarea adevărului. Indoindu-se de orice existentă cunoscută prin
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sim|uri, el se  opreşte la o singură certitudine : existenta eului cugetător 
„Cogifa ergo sum“. „Cuget, deci exist“. Aşa dar, exist ca gândire, şi gân
direa esfe prima realitate de care nu mă pol îndoi. Ea este esenţa sufle
tului, lipsită de întindere, spre deosebire de corp care este substanţă în
tinsă, deci divizibilă.

Astfel fiind, corpul şi sufletul n’au nimic comun ; ele formează două 
substanţe radical opuse prin natura lo r ; este ceea ce  s ’a numit dualismul 
cartezian. Opoziţia radicală de structură între suflet şi corp, duse pe 
D escartes la recunoaşterea şi a unui dualism funcţional: corpul îşi are 
rolul şi fune|iune!e lui (m işcare, senzaţie, percepţie ele .), iar sufletul — 
în spejă gândirea —  pe ale sale, judecată, stabiltrea adevărului prin raţio
nament). Corpul, având propietăti spaţiale (întindere volum) este de natură 
material şi funcţionarea lui depinde de legile mecanice. Totul se petrece 
în el (circulaţia sângelui, secreţii, comunicarea nervilor, etc.) ca şi cum 
or fl o maşină perfect pusă la punct, pe câtă vreme sufletul este capabil 
de spontaneitate; el scapă influentelor exterioare.

Şi totuşi între corp şi suflet există legături. Este un fapt de experienţă 
pe care D escartes nu-1 poate nega. Dar cum rezolvă el această problemă ? 
La început, se mulţumeşte să constate faptele fără a-le  explica. O biecţiile 
critice îl forjează să dea o demonstraţie inteligibilă. In observaţia pe care 
i-o face prinţesa E lisab eth e : „cum este cu putinţă ca sufletul — substanţă 
gânditoare —  sa pună tn mişcare o substanţă întinsă ?" el răspunde: „E- 
xistă în noi noţiuni primitive (înăscule). Unele din ele se raportă la corp, 
altele la suflet şi altele la amândouă. Una din aceste  noţiuni este şi aceea 
de unire. Cu tot răspunsul acesta (răspuns care a dus la teoria „armoniei 
prestabilite" în filosolfia lui Leibnitz), problema rămâne deschisă. Descartes 
încercă încă o demonstraţie în „Tratatul despre om“, „Tratatul despre pa
siunile sufletului“ şi încă în câteva meditaţii. In prima din aceste opere, 
după ce descrie corpul şi sufletul aparte, filozoful nostru îşi propune să 
arate cum „aceste două noţiuni trebuesc unite pentru a forma oameni care 
ne seam ănă". Corpul este o maşină. D escartes crede în existenta unui fel 
de canale, prin care „spiritele animate'* (fluide mai degrabă) comunică 
dela un muşchlu !a altul.

Creerul, după credinţa lui, este format din ţesuturi poroase şi nervi, 
iar în centrul lui se află glanda pineală, în care este găzduită gândirea (!) 
Sufletul are proprietatea de a produce gândiri (pentru D escartes toate o- 
perotiile intelectuale, şi chior afective, sunt gândiri), dar gândirile sunt de 
două feluri: 1 ) acţiuni sau voinţe care nu depind decât de suflet şi 2) a c 
ţiuni care nu atârnă numai de suflet ci sunt produse în porte şi de lucruri. 
D eci două feluri de acţiuni (voinţe): unele propri sufletului care rămân în 
el, fără să fie exprimate, ca atunci când voim să iubim pa Dumnexeu, să
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aplicăm gândirea noastră la un obiecl imaterial" şi acţiuni care se termină 
în co rp : „când voim să ne plimbăm, picioarele noastre se  mişcă şi mer
gem *. De aici, urmează că prin intermediul corpului se poate creia pasi
uni şi, de altă parte, gândirea lucrează asupra corpului. Astfel, D escartes 
crede că pasiunele (stările afective în general senzaţiile), formează puntea 
de legătură între corp şi suflet şi cu ele explică legătura lor practică.

Fără a intra în discufii amănunţite, observăm că  dualismul iniţial per- 
zistă. Corpul şi sufletul sunt totdeauna considerate ca substanţe eterogene 
şi influenta lor reciprocă nu este destul de bine explicată.

De altfel, această gândire constitue origina teoriei „paralelismul psiho- 
fizic" despre care vom aminti.

(va urma) F lo r in  N îcu lescu
Dr. în Filosofie dela Geneva

Judecata la copii
1) Ce csfc judecata ? 2) Importanta ei în vieafa sufletească. 3) Cum se manifestă ?

4) Cercetarea ei la şcolari. 5) învăţăminte pedagogice.

In timpul activităţii din şcoală, profesorii şi învăţătorii sunt obligaţi 
de a da o atenţie cu totul deosebită unei funcţiuni sufleteşti de covârşi
toare importantă în vieafa sufletească şi anume judecăţii. Ea se găseşte 
printre funcţiunile psihice superioare datorită rolului pe care-1 are.

D acă aş încerca s ’o definesc, m’aş opri la cea  mai clară şi deci mai 
uşoară dintre definiţii: Judecata este funcţiunea sufletească care stabileşte 
raporturile dintre două idei. (D. Teodosiu-Pedologie).

In ceea ce  priveşte găsirea şi stabilirea adevărurilor, judecata hotărăşte. 
Nu este idee la care  să nu participe ju d eca ta ; la intuiţie, la cel mai 
abstract raport, găsim acţiunea judecăţii. Ea ne dă posibilitatea complectării 
intuiţiilor şi precisiunii noţiunilor, cari nu sunt, în fond, altceva decât pro
duse rezumative ale judecăţilor. întotdeauna evoluţia acestei aptitudini 
sufleteşti este de lungă durată şi nu rare ori merge până la adânci bătrâneţe.

începutul existentei acestei funcţiuni îl găsim la vârsta când copiii 
încă nu pot vorbi, în momentul când pot face distincţia între un obiect şi 
altul. Judecata la această vârstă este psihologică şi nu logică.

Forma de manifestare a judecătti la copiii mici este cea  practică, 
adică se îndreaptă totdeauna asupra acelora dintre raporturi, cari stârnesc 
mai mult interes pentru viata fizică şi imediată (Kirkpatrick).

P e copilul mic, foamea îl face să ţipe şi îndată ce  îi est« satisfăcută
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această nevoie sau oricare alta, în mintea lui se stabilesc anumite raporturi 
între nevoia lui şi îngrijirile ce  i se dau. Ş i cu cât trece timpul, cu atât 
el pretinde mai mult şi divers, se  deprinde să facă anumite lucrări. La 
toate acestea putem constata existenţa unei judecăţi, care are la bază 
instinctul şi intuiţia.

Ne găsim, la această vârstă, în faza judecăţii bazate pe instinct 
şi intuiţii.

Treptat, copilul îşi lărgeşte cercul experienţelor proprii, înaintează şi 
ajunge la momentul când e conştient de sine însuşi, poale vorbi, etc. De 
aici înainte, judecata se întemeiază pe reprezentări şi idei mai generale. 
Intrăm in faza judecăţii, reprezentativă-individuală. In această fază a jude
căţii se observă că toate exerciţiile de generalizare, pe cari le fac copiii, 
sunt executate pe baza asemănării obiectelor în anumite însuşiri. C aracte
ristica acestor generalizări este, că  de ce le  mai multe ori sunt greşite, 
deoarece copilul adesea este mai puternic impresionat de însuşirile secun- 
dare ale realităţilor cu care  vine în contact. A şa, de pildă, la copilul care  
se găseşte cu judecata In această fază, multe noţiuni au acelaş înţeles. 
De exemplu, noţiunile vine, merge, sboară înseamnă acelaş lucru. Interesant 
este cazul copilului, care  după ce  a căpătat bani dela cineva, s ’a dus în 
grădină să-i samene pentru a-i înmulţi sau al aceluia care  stătea în ploaie 
să fie udat, spre a creşte mai repede.

In aceste  cazuri, observăm că judecata copilului trece dela particular 
la particular (individual), nu dela particular la general şi apoi coborîndu-se 
la cazurile particulare.

Judecata copilului în această perioadă este conştientă reprezentativă, 
dar individuală.

începând de pe la vârsta de 7%— 8 ani, judecata copilului intră într’o 
altă fază, faza a treia. Copilul capătă o oarecare aptitudine de abstractizare 
logică, judecata devenind abstractă şi generală.

După îndrumările propunătorului, el poate face  rezumări, generalizări, 
poate interpreta o bucată de lectură, extrage o regulă şi poate aplica re
gula la un caz particular. Este dela sine înţeles că toate acestea nu pot fi 
făcute decât pe temeiul suficientelor intuiri (D . Teodosiu).

In rezumat, judecata trece prin următoarele faze :
1. Faza instinctivă-practică*intuitivă.
2. Faza conştientă-reprezentativă-indlviduală.
3. Faza abstractă-generală.
Odată ce  cunoaştem felul de a se prezenta al judecăţii, mai cu seam ă 

în timpul şcolarităţii, timp în care noi învăţătorii şi profesorii acţionăm 
asupra copilului, este necesar să ne apropiem deprinderea de a studia
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această funcţiune sufletească, fără care nu se poate învăţa nimic, la copiii 
claselor noastre.

S ’au găsit mulţi străduitori şi multe soluţii practice în acest domeniu. 
Eu nu voiu face altceva decât voi căuta să le arăt pe ace le a  mai înde- 
mânoase şi cari nu ne cer prea mari griji şi sforţări.

E bine să ne stea totdeauna înainte că  studierea judecăţii copilului 
de către educator nu are alt rost decât acela  de a cunoaşte faza de 
judecată în care se găseşte copilul, precum şi modul de a acţiona 
pentru ascuţirea şi direcţionarea ei spre logic.

Pentru studierea judecăţii, vom face observaţiile directe la toate 
orele de clas şi este bine să ne conducem după urm ătoarele îndrum ări:

a) înţelege uşor ?
b) înţelege greu ?
c) Generalizează ?
d) Comparaţiile sunt nimerite ?
e) Pune dela sine întrebări de judecată ? (cu prilejul lecţiilor).
f) Cuprinde părţile dar şi legătura dintre ele ?
g) Prinde esenţialul sau rămâne la secundar ?
h) Observă greşelile ?
i) E sintetic sau analitic ?
j)  îşi manifestă gândirile proprii ?
k) Aprofundează sau se mulţumeşte cu explicări superficiale ?
1) Judecă sau primeşte de-a gata opiniunile altora fără a face vre-o 

obiecţie ?
m) Are spirit critic fată de el însuşi, de al{ii ?
n) îşi dă seam a de valoarea, de lipsurile lui ?
o) Iţi dă seam a de valoarea, de lipsurile altora ?
p) Are răspunderea acţiunilor lui ?
In afară de metoda observărilor ne vom mai folosi la cercetarea ju

decăţii de metoda indirectă a testelor, care, aplicată în conditiunile ce le  
mai bune, dă rezultate excelente.

Propun următoarele : Testele de combinaţie Binet —  Descoeudres. 
Exem ple: se dau câte doua noţiuni, fluture— muscă (Binet), carton—hârtie, 
stradă— şosea, solid— lichid, apă— vin, lemn şi sticlă, etc. (D escoeudres) 
şi cerem  copiilor să facă între ele comparaţii din amintire. însemnăm timpul 
când încep să lucreze şi sfârşitul lui, la fiecare copil. La lucrările lor de 
pe foile de hârtie pe care  le-am pus din vreme la dispoziţie, la calificare, 
vom ţine seama de logic şi timpul de lucru.

Lucrul lor, al copiilor ne arată clar stadiul în care se  găseşte jude
cata  lor.
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Timpul cel mai potrivit pentru experimentări este acela din orele de 
dimineaţă, mai bun M iercurea, când copilul este odihnit, antrenat şi poate 
da maximum de randement mintal. Nu trebuie uitat ca  sala în care lucrăm 
să fie bine aerisită, să aibă o temperatură potrivită şi să fie departe de 
orice sgomot care ar putea turbura lucrul elevilor. In clasă eleviii să fie 
câte unul în bancă şi la mijlocul ei, pentru a nu se influenta unul pe altul 
în lucrări. Supravegherea va fi foarte atentă. Foile de hârtie pe cari lucrează 
să fie la timp împărţite şi semnate de către fiecare copil. La fiecare expe
riment se  va proceda întocmai.

O altă temă este aceea  prin care, subiecţilor, li se cere să deosebiască 
şi explice nojiuni abstracte c a : plăcere— fericire, plictisială—supărare, 
sărăcie—mizerie, etc. C alificarea se face ca şi la cealaltă  temă.

A lta: Li se dă elevilor cuvinte răsleţite pe care să le aşeze spre a 
forma propoztţii sau fraze cu înţeles. Aşa, de pildă, se dau următoarele 
cuvinte: 1) Afară, când, copiii, jo a că , e, se, cald. 2) Silitori, de, sunt, 
elevii, lor, iubiţi, profesori. 3) Un, câine, său, stăpân, curagios, bunul, pe.

Se mai poate aplica şi testul combinativ al lui Meumann, care constă 
din grupe a două-trei cuvinte, din care copiii vor construi propozitiuni. 
Exemple : a) pădure—isvor ;  b) hrană— muncă ;  c) fericire—mizerie ;
d) Dâmboviţa—Bucureşti, etc.

Binet ne mai pune la dispoziţie pentru studiul gândirei aşa zisele 
teste de absurdităţi, formate din idei cu înţeles absurd.

Le găsim în lucrarea Scara metrică a inteligenţii. Vă arăt o seam ă 
din ele :

1. Un mecanic spunea, că dacă ar avea mai multe vagoane la tren, 
ar putea merge mai repede.

2. Drumul care merge dela casa mt-a la oraş, coboară mereu până 
la oraş şi coboară mereu dela oraş la casa mea.

3. Ieri, poliţia a găsit corpul unei tinere fete tăiat în optsprezece 
bucăţi. Se  crede că  s'ar fi omorît singură.

La acest test, elevii sunt puşi să gândiască şi răspundă printr’un da 
sau nu, după cum este înţelesul lestului. E bine să se  ceară şi motivarea 
răspunsului.

înţelegem că răspunsurile sunt bune când sunt logice.
Atunci când noi ne-am edificat asupra judecăţii copiilor, trebuie să 

căutăm ca  învăţământul să fie adaptat la puterea de judecată a copilului 
pe deoparte, iar pe de a ta să lucrăm pentru form area judecăţii elevilor 
în mod natural, fără forţare. Nu vom abuza, mai cu seamă în perioada 
şcoolei primare, de judecata abstractă generală care-i supune chinurilor, 
şi îi desgustă’ de lucru şi totodată le strică mintea. Când vom simţi nevoia
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de a apela la judecata abstractă a elevilor, vom fi foarte moderaţi şi vom 
face aceasta după suficientă intuire.

Cunoscând că judecata copilului este mai mult practie.ă-intuitivă sau 
reprezentativă-individuală şi foarte puţin abstractă-generală, vom proceda 
în aşa mod, încât copiii să simtă utilitatea învăţăturii, mai ales că  acest 
fel de învăţătură îi înviorează, dându-le putinţa de a rezolva mici probleme 
practice care-i stimulează şi le  desvoltă spiritul de iniţiativă şi răspundere 
proprie.

Tot ceea ce  se învaţă în şcoală , trebuie să fie intuitiv pănă la saturajie, 
neînvătându-se pe dinafară, sau fără asistenta învăţătorului, cu lipsa obiceiului 
„luati*vă o lecţie mai departe voi singuri, copii*, că c i aşa şi numai aşa 
vor căpăta reprezentări mai clare  şi precise, iar erorile inerente judecăţii 
reprezentativă-individuală vor fi înlăturate.

Examinarea atentă şi corectă a acestei aptitudini sufleteşti la copil 
din partea educatorului, îi va da posibililatea de a nu comite greşelile pe 
care foarte mulji dintre noi le fac, omorînd vieala de şcoală  a copiilor şi 
transformând şcoala într’un loc de groază şi supliciu şi pentru unii şi 
pentru al(ii.

Vom putea astfel scăpa şi de obişnuitul papagalicism , cu care, copii 
vin deprinşi de acasă.

Să  nu uităm niciodată, că  ne găsim în faja copilului, care va să 
devină om.

Petru Butnaru

BIBLIOGRAFIE
Pedologia — Kirkpatrick 

„ — D. Teodosiu
Buletinul pedagogic — Univ. Bucureşti 
Scara metrică a intelig. — Binet — Simon.
Pentru şi din sufletul copilului — C. N. Necu — Constanţa.



II. P E D A G O G I E ,  D I D A C T I C Ă  ŞI  S O C I O L O G I E

Condiţia psihologică a Societăţii

Reluăm firul întrerupl în vacanţă al problemelor sociologice, înfăţişate 
aici elementar şi cu vădită preocupare de limpezime.

Pentru ca problema enunţată să fie mai lămurită, e necesară o oprire 
mai mare asupra conţinutului noţiunii de societate. In deobşte suntem obiş
nuiţi a considera drept societate o aglom erare de indivizi pe o porţiune 
limitată de spaţiu.

Fals, căci oamenii ce s ’ar găsi lo un moment dat într’un tramvai, fie
care cu gândurile şi interesele sale deosebite până la contrarietate de ale 
celorlalţi, nu formează o societate, care întâi de toate înseamnă solidaritate. 
Mai vădit, faptul că într’o sală de curte cu juri se g ăsesc pentru un timp 
limitat acuzat, victimă, procuror, apărător, parte civilă şi jandarmi, nu face 
din ei to{i o societate.

S ’a zis atunci că ceeace  este esenjial pentru o societate, nu e porţia 
de teritoriu, ci uniformitatea de interese. Fals şi aceasta, căci naufragiaţii 
unui vapor au toti unul şi acelaş primordial in teres : să scape cu viată,
intrând fiecare cel dintâi într’o barcă de salvare, şi cu toate acestea este 
clar că ei nu mai formează o societate. A celaş interes îi desparte şi-i face 
ucigaşi odioşi ai semenilor lor, uneori ai celor bolnavi, ai fem eilor şi co 
piilor, care  se  caţără mai la urmă disperaţi de marginile bărcii supra 
încărcate.

Inchipuiti-vi-i acum salvaţi, pe o insulă, în mijlocul m ării! Nu-i aşa 
că-i vedeţi plângând şi îmbrăţişându-se de fericire c ’au scăpat cu viaţă, 
oameni cari nu se cunoscuseră pân’acuma, sau —  ce  nu face întâmplarea — 
fuseseră chiar duşmani. Sufletele se întrepătrund, gândurile sunt aceleaşi, 
simţirile aceleaşi, voinţa aceeaşi. Uitaţi*vă acum cum se împart grăbiţi 
care înco tro ; unul aduce lemne pentru foc, altul caută să prindă ceva 
vânat, altul se caţără după fructe, altul, gro?.av de sgârcit, a reuşit să-şi 
salveze şi desagii cu mâncare, şi-i desface acum generos, în timp ce  fe
meile fac focul şi aranjează pentru masă. Iată-i însfârşit cinchiti în jurul 
focului, vorbind toji cu lux de amănunte despre unul şt acelaş lucru şi în-
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frătiji ca  de când lumea. Da, acum şi aici ei formează o adevărată so cie
tate, indiferent că unii sunt albi şi al|ii negri, unii creştini şi alţii păgâni.

Prin urmare, ceeace  i-a unit, a fost acel sentiment de simpatie pu
ternică, singurul creator de adevărată şi durabilă solidaritate socială. 
Comunitatea de interese vine după aceea ; şi numai întovărăşită de simpatie 
poate crea societatea. După cele spuse, avem dreptul să schtăm o definijie : 
Se numeşte societate, un grup de indivizi cu aceleaşi aspiraţii şi aceleaşi 
interese susţinute de comuniunea sufletească.

Prin urmare teritoriul şi omul ca unitate biologică nu sunt condiţii 
suficiente pentru a forma dintr’o aglom erare o societate.

Esenţial este sufletul care le dă viată. Durează el, durează şi so cie
tatea, încetează el, încetează şi societatea.

Comunitatea sufletească crează un nou suflet pe lângă şi pe deasupra 
celui individual, un suflet colectiv, în care vin să se topească psihismele 
individuale. Individul, odată intrat in societate, se  m odelează şi se ridică 
sau se coboară la nivelul acesteia. Se omogeniezează. Nu e surprinzător că 
unele profesiuni au o anumită morgă 111 raport cu celelalte ? Oameni mo
deşti ca fire, extracţie socială şi educaţie, se transformă de îndată ce intră 
într’o anumită categorie profesională. Sau câ|i dintre intelectualii satelor 
depărtate şi izolate de oraşe nu simt cum mediul rural îi doboară, îi asi
milează ? In cele din urmă — spre norocul lor — n’o mai simt ; au fost 
absorbiţi complect. Sau n’aţi rămas niciodată uimiţi de schimbarea puternică a 
unui semen modest în toate privinţele, care  plecat în Capitală, vă întâmpină 
agil, guraliv, într’o limbă aleasă şi bogată în vocabular şi vă copleşeşte 
cu planurile, preocupările, povestirile, gesturile, ţinuta şi îmbrăcămintea lui 1 

S ’a remarcat de mult şi cu temeiu că  individul în mulţime (mă gân
desc la mulţimile de stradă adunate ad hoc, deci temporar) îşi ajustează 
simţirea, gândirea şi voinţa după ale acesteia. D acă ideile şi simţirile 
mulţimii sunt superioare (vezi manifestările patriotice, religioase, com em o
rările valorilor spirituale, etc.) conştiinţa individului se înobilează, actele 
lui sunt valori morale r id ica te ; invers, un intelectual luat de curentul unei 
mulfimi cu nivel spiritual scăzut (vezi mulţimile protestatare, violente, anar
hice şi distrugătoare ca cele din Spania de azi) se degradează spiritualiceşte» 
renunţând spontan la tot ce e a ce  făcea valoarea lui şi lăsând libere instinc" 
tele antisociale. Scriitorul rus Joseph Kessel, într’una din nuvelele lui din 
volumul La steppe rouge, vorbeşte de un profesor de m atem ateci, rece, 
calculat, cu înalte preocupări ştiinţifice, recunoscut pentru ura lui împotriva 
violentelor şi anarhiei, care este prins de vârtejul revoluţiei bolşevice 
intr’o singură clipă, la vederea unui convoiu de cam ioane pline de soldaţi 
sgomotoşi şi buni chitaci. Şi a ajuns capul unei bande bolşevice, cea mai 
crudă şi cu mai numeroase isprăvi sângeroase la activul ei. Nici mânuţele copii
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lor împreunate în se.nn de rugăciune şi de îndurare nu-i înduioşează inima, 
câtă vreme mulţimea soldaţilor este la spatele lui. Numai o noapte senină, 
cu lună şi cântec de privighetoare, în timp ce ostaşii, osteniţi de măcelul 
barbar de peste zi, dormeau într’un grajd de fân, i-a răsbit în adâncul 
sufletului, şt, ca  să scape de cei ce  l ’au degradat, le -a  dat foc de-au ars 
ca şobolanii. Işt revenise, era el, el cel de altădată.

Ne întoarcem şi la acţiunea ce o poate exercita individul asupra 
societăţii.

Este evident că societatea fără individ nu poate e x is ta ; aceasta în" 
seamnă că  sufletul lui este la baza ei. De nivelul spiritual al indivizilor 
depinde acela al societăţii. El, individul, poate, prin energiile sale sufleteşti, 
să facă să salte nivelul social pe o treaptă mai sus. Individul acesta, ales 
printre to{i, este numit de sociologul francez Gabriel Tarde in opera sa 
cunoscută Les lois de l’imilation winventator", iar de filosoful englez Thornas 
Carlyle în opera sa Eroii, erou. Societatea după Tarde, se bazează pe 
imita{ie, un instinct, prin care indivizii se omogeneizează. Un bun spiritual, 
se generalizează prin ea în toate punctele masei ce  alcătueşte societatea.

Odată procesul acesta încheiat, societatea cad e într’un fel de somn 
hipnotic.

Din acest somn o scoate inventatorul, ce  pune înainte valori noi şi 
superioare, pe care masa socială trebue să $i le asimileze printr’un efort 
de voinţă. Şi le-a asimilat, nivelul ei a c re scu t; dacă nu, atunci inventatorul 
nu reprezintă o valoare sociala, e ca şi cum n’ar fi existat. Prin urmare, 
progresul social se face prin imitarea inventiunii.

Inventatorul la Carlyle se cheamă erou, un om dotat cu mari puteri 
sufleteşti, deschizător de drumuri noi, prin gândul, sim ţirea şi voinţa lui ce  
ies din comun.

Eroul e un profet şi un reformator social, care  întruchipează în per
sonalitatea lui viitorul, idealul către care trebue să tindă societatea. Carlyle 
vorbeşte de eroul ca divinitate, eroul ca profet, eroul ca poet (Dante, 
Shakespeare), eroul ca preot (Luther, Knox), eroul ca  om de litere 
(Johnson, Rousseau, Burns), eroul ca rege (Crom well, Napoleon). Pentru 
filosoful englez „toate lucrurile pe care le vedem săvârşite pe lume sunt, 
drept vorbind, rezultatul material exterior, realizarea practică şi întruparea 
gândurilor ce  sălăşluiau în Oamenii mari trimişi pe lume.

Sufletul întregii istorii a lumii, am putea prea bine s ’o admitem, ar 
fi victoria acestora".

Precum nu ne putem îm păca cu părerea că  societatea este totul, 
tot aşa nu o putem primi pe a ceea  că individul e totul.

Inventatorul sau eroul nu crează din nimic, ci elemente vechi, 
produs al muncii colective, el le îmbină într’o combinare nouă. Din nimic
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nu crează decât D-zeu. Concluzia : înfre individ şi societate  este o acţiune 
reciprocă.

O societate ca  să realizeze valori noi, să-şi justifice existenta, trebue 
să dureze. Durata ei este asigurată de solidaritate, acel sentiment al 
dependenţii reciproce dintre indivizi.

Când acest sentiment se îndreaptă spre trecut, avem ceea ce  se cheamă 
tradiţie.

Valorile trecutului, se m oştenesc şi constitue baza pe care prezentul 
trebue s ’o asimileze şi dela care  trebue să pornească în eforturile lui de 
muncă nouă şi proprie.

Tradiţia tipizează indivizii şi diferenţiază societăţile între ele. Ea este 
albia în care se topesc însuşirile proprii şi de valoare ale unei colectivităţi.

Unde această albie lipseşte, societatea care vrea şi este capabilă să 
trăiască, trebue să şi-o creeze. Până atunci e ca un individ fără conştinţa 
eului, trăitor într’un veşnic prezent.

Societatea n’are istorie şi deci nici loc în memoria umanităţii.
D acă legătura prea strânsă de trecut împiedică trăirea în actualitate, 

urmează iarăşi un neaju ns: Societatea neangrenată în actual, nu progre
sează, n’are vlagă.

Este în situaţia ursului ce  se hrăneşte iarna din propra-i grăsime. 
Concluzia e firească : echilibru între tradiţie şi noutate.

Legătura prea strânsă de prezent este ceeace  numim modă.
Moda, definită ca imitaţie a prezentului, are o înportantă funcţiune 

so cia lă : este motorul progresului. Ea diferenţiază indivizii în sânul aceleaşi 
societăţi. Gândiţi-vă la motivul pentru care cucoanele aleargă după ulti
mele noutăţi: pentru a se deosebi de semenele din aceeaşi clasă, şi mai 
ales de cele din clasele inferioare. Dar şi moda omogeneizează, căci cei 
inferiori vor căuta să imite pe superiori. Aşa se face că la mahala ca  şi 
în centru, se  poartă aceeaşi pălărie.

Vorbind de modă trebue să-i lărgim sfera şi să ne gândim şi la artă, 
literatură, ştiinţă, activitate econom ică etc., care toate progresează prin 
ea, adică prin imitarea noutăţii. Răul derivă din neglijarea complectă 
a tradiţiei şi din superficialitatea sau neputinţa asimilării valorilor noi, 
din cauza repeziciunii cu care se înlocuesc unele pe altele Asistăm astăzi, 
în ce  ne priveşte, la o reacţiune a tradiţiei împotriva noutăţii cu orice 
preţ în literatură. Se  încearcă reînvierea sâmânătorismului dela 1901 de 
către D-l Iorga, conducătorul revistei Sămânătorul vre-o câţiva ani.

A ceeaşi reacţiune şi în politică, viaţă etc.

C e va urma, nu putem prevedea. Simţul sănătos al colectivităţii ro
mâneşti va decide.
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O altă condijie psihologică a societăjii, fără de care deci de nu 
poate exista, este autoritatea.

Element de coeziune şi ordine, ea este fală dc individ exterioară şi 
constrângătoare. Jo a că  în sânul societăţii rolul pe cere-1 are raţiunea fată 
de instincte.

Acolo unde ea lipseşte —  şi nu există socielate în stare normală în 
care lucrul acesta să se întâmple —  se întronează anarhia distrugătoare de 
stabilitate şi valori reale.

Echilibrul răsturnat prin ştirbirea ei, se restabileşte prin sancţiune.
Insă pentru ca sancţiunile să prindă, trebue ca autoritatea să îndepli

n ească la rându-i câteva condiţiuni:
a) să fie nepărtinitoare, aceeaşi pentru tofl ce-i stau sub oblăduire,
b) să  nu abuzeze de putere,
c) să intervină numai când trebue. 1)
Fără aceste obligaţiuni, autoritatea se transformă în tiranie, ceeace  

nu-i tot una şi devine generatoare de anarhie.
Recapitulăm : societatea se  alcătueşte şi durează prin sufletul indivi

dului, pe care ea îl modelează şi de care este în strânsă dependentă. 
La baza ei este simpatia creatoare de solidaritate şi cooperare, ce  la
rându-le se manifestă sub forma tradiţiei şi noutăţii. Pentruca însă o so
cietate să dureze şi progreseze, trebue ca valorile să se  stabilizeze, ierar
hizeze şi impună, ce e a ce  se face  prin autoritate, fără de care  o conve* 
tuire om enească nu este posibilă.

Victor Savin

Comunităţi de muncă în şcoala primară

Comunităţile de muncă nu sunt o noutate. Ele încep cu efortul con
ştient şi colectiv al oamenilor, în vieata de familie, de burg, de trib, de 
popor, cu primele mistrii care-au  început să zidească pagoda de marmoră, 
filigran şi aur a culturii şi civilizaţiei. Din munca în comun, din arderea 
pe-un rug unic a eforturilor pusderiei de energii anonime, grupate pentru 
efectuarea unei lucrări de folos obştesc —  casa , satul, „cetătuia" —  şi 
din elanul mistic al troglodiţilor preistorici înmărmuriţi în fata panoramei 
străluminărilor cosm ice, a început să se lucreze, să se  eşaloneze şi să se 
scrie istoria. Energia colectivă strânsă din fragmente de cer şi de pământ, 
în mozaic multicolor, a realizat „phoenixul" dialecticilor ateniene, mitolo*

1) P. Andrei, Curs de Sociologie Generală.
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giilor, epopeilor antice, piramidelor Egiptului şi catedralelor medievale 
care l-au extaziat pe Huysman.

Omul s ’a orientat în chip firesc spre traiul şi munca în comun, spre 
via{a socială şi deaceea orice colectivitate om enească a folosit comunitatea 
de muncă, sub nume diferite, fără s ’o numească astfel, fără să ştie că o 
practică în vieaţa de toată ziua, cum nu ştie păstorul carpatic că face 
simbolism încresfând un lemn şi cum n’a ştiut nici d-1 Jourdain că a făcut 
logică o vieajă întreagă.

Ideia aplicării comunităţilor de muncă în şcoală , sub forma în care 
le vrea oficialitatea, e recentă. A aplicat-o, îndată după răsboiul mondial, 
un profesor de pedagogie în şcoala, de aplicaţie depe lângă şcoala normală 
„Gh. Asachi" din Piatra-Neamţ, care, nefiind deprins cu sistemul la modă 
al autoreclamei cu trâmbiţe şi surle, criticat şi adese ori neînţeles, a aş
teptat liniştit vremea punctelor lui de vedere, vremea când şcoala oficială 
va folosi comunităţile de muncă ca m ijloc potrivit pentru învăţământ şi 
ed u caţie ; ce e a ce  s 'a  şi întâmplat.

Elevii şcoalelor primare le-au aplicat insă, permanent în jocurile şi
în muncile spontane şi colective, ca un ecou al vieţii lor hrănite cu
opulenta basm elor şi a mirajelor, ce rămâneau stinghere la poarta şcolii, 
până ce  copiii, ameţiţi de-o constelaţie de cunoşttnti care se stratificau 
în creerele lor de argint viu, veniau să o ia la goană, cu ele, înapoi 
la uliţa copilăriei, la prispele şi la cuptoarele celor dintâi paşi nesiguri şi
netutorati. Şcoala care putea fi un seismograf al frământărilor spontane şi
diverse ale bujorului copilăresc, a neglijat şi a evitat comunitatea de 
muncă, cu toate că  elevii i-o aduceau de-a gata, ca  un prinos juvenil ar- 
hitecturizat şi târnosif de crinul alb al sufletului lor, ca  bază de plecare a 
învăţământului de toată ziua. D eaceea a fost între şco a lă  şi vieaţa elevilor 
o barieră cu vămi în regulă şi cu vameşi ce sancţionau drastic, cu varga, 
a b a te rile ; căci şcoala era o instituţie serioasă şi copilăria era copilărie... 
Explozia de veselie ce  irumpe din valul roiului copilăresc, cu râsete, cu 
cântece, se împietrea pe buze, în plin elan, în faţa catedrei, a dictoanelor 
şi a pereţilor goi şi înalţi ca acei dela locuinţele ciclopice. O înţelegere 
mai om enească, mai părintească, a copilului, o privire de ochi cari ştiu 
să vadă adânc fn vârsta fericită a omului, un învăţământ croit după sufletul 
infantil — psihologie, pe măsură —  nu numai că va ameliora antagonismul 
şcoală>copil (copil aşa cum îl vede Pârvan în „Datoria vieţii noastre" din 
„Idei şi forme istorice") dar va folosi aportul recruţitor didactici, CBri 
păşesc la fiecare început de an, sfioşi, peste pragurile claselor, cu o co 
m oară vie, strânsă din experienţa lor. Comunitatea copilărească din familie, 
din uliţă, din ceairuri, ar intra în rând cu elevii în bănci şi, dând brânci
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fricii şi sfielii, s ’ar situa în primul plan, ca  m ijloc de interpătrundere a 
şcolii cu viea|a.

Mistica statului modern şi idealurile societăţii actuale cer cetăţeni să
nătoşi, devotaţi, adaptaţi la toate rigorile, apji şi biue pregătiji pentru co . 
tidianul colectiv, gafa de orice sacrificiu — cauză care a inspirat pe di* 
verşi diriguitori de curente şi de ideologii politice şi sociale, să creeze, 
în unele ţări, cunoscutele adunări, tabere, de educaţie şi muncă în comun
— iar pedagogia cere, la fel, se ştie, educatorilor să pregătească pe elevi 
pentru vieaţă, după vocaţie, în aşa fe! ca atunci când au urcat ultima treaptă 
a copilăriei să fie orientaţi spre o profesiune. Idealurile societăţii, angre
najul social şi al muncii, atât de com plicate şi atât de interdependente, imi
tate miniatural în comunitatea de muncă şcolară, oferă fiecărui eley ocazia să 
lucreze după gustul, după preferinţele lui, deprinzându-1 în acelaşi timp cu 
raportul dintre el, singur, şi colectivitatea în care lucrează. Tot comunitatea 
de muncă oferă un m ijloc feric*t pentru înfăptuirea , ,himericului" învăţă
mânt regional, pentru localismului educativ şi pentru corelaţiei tuturor materiilor 
de învăţământ, coordonate didactice ce nu se pot efectua fără încadrarea şcolii 
în unitatea locală, socială şi b iologică; şi integrarea efectivă în viaţa lo
cală , în viaţa satului, oraşului, nu-i posibilă fără cunoaşterea prealabilă a 
vieţii care se sbate, se frământă şi se dăruie „dunăre", în jurul copilului.

Prin structura ei comunitatea de muncă oferă, pe lângă posibilitatea 
lucrului divers, perspectiva spaţială şi temporală a muncii zilnice din so 
cietate, unde ştiinţa şi răspunderea sunt puncte cardinale pentru ajungerea 
sigură şi rapidă la scop.

Reformatorii moderni cari încearcă redresarea şcolii după idealurile 
societăţii, au găsit în adunările colective de muncă un admirabil mijloc de 
învăţământ, care, folosit cu prudenţă, cu adâncă înţelegere, oferă elevului 
o cale naturală ca să cunoască realitatea, s’o folosească, fără să piardă 
dtn vedere locul omului în cosm os, armonia şi interdependenţa fenomenelor 
naturii. Se  readuce, oarecum , felul de lucru, de muncă, felul de a învăţa 
din familie, din orice colectivitate om enească şi se constată că  aceste co 
munităţi de muncă nu sunt nici o modă şi nici o etapă, ci un îndreptar.

S ’a arătat în paginile acestei reviste — în anul trecut —  de către 
d-1 1. Dragan, profesor la şcoala normală de băieţi, cum se lucrează în 
comunităţile de muncă, insistându-se mai ales asupra aplicării acestui m ijloc 
de învăţământ în şcoala  secundară. Scopul acestui articol este să arate po
sibilităţile şi efectele comunităţilor de muncă în şcoala  primară. Spiritul 
inventiv şi perseverenţa învăţătorului, anotimpurile, relieful regiunii geografice, 
nevoile locale ale bisericii, şcolii, satului, pot creea  cele mai variate şi 
mai ingenioase comunităţi de muncă.

Se cer metode noui de predare, pentru aplicarea comunităţilor de



16 P R E O C U P Ă R I  D I D A C T I C E

muncă ? Nu. Metoda este în primul rând omul, învăţătorul. O rice metodă 
care tine seamă de psihologia copilului şl urmăreşte un obiectiv sigur, 
lămurit, atât pentru învăţător, cât şi pentru elev, este buna. Dintre toate 
metodele de predare cea  mai potrivită este a „centrelor de interes". Apli- 
cându-se acest mijloc de învăţare şi muncă în comun, acest mijloc de în
văţământ şi metoda pomenită mai sus, timpul îşi pierde lungimea de undă 
pe care o are atunci când învăţământul sa rezumă la stricta aplicare d 
programei analitice ; pentrucă se cere timp mult, răbdare şi mai multă şi 
pufină perseverentă.

Dăm câteva sugestii pentru comunităţile de muncă :
1. G răd in a  ş c o la ră  —  care poate fi folosită ca  un minunat centru de 

înteres — oferă, pe lângă ocazia unei activităţi manuale intense, mijlocul 
cel mai potrivit pentru corelaţia tuturor materiilor de învăţământ. Şi iată cum :

I. A ritm e tica  -  geo m etria .
Clasa l-a. Numărările şi cele  patru operaţii se pot face folosind 

răzoarele, seminţele, plantele, uneltele, etc. Noţiunea de jum ătate şi sfert 
se poate învă{n prin raportări la diverse suprafeţe din grădină. Metrul se 
poate folosi la măsurarea răzoarelor, iar litrul şi kilogramul la măsurarea 
cantităţilor de seminţe ce  se seamănă sau se  recoltează.

Clasa Il-IlI-a. C alcularea sem injelor şi a produselor, raportarea lor 
la pre{ul pieţii, aplicarea pe teren a cunoştinţelor despre sistemul metric.

Clasa IV-a. C alcularea produselor, veniturilor eventuale, aplicarea pe 
teren a cunoştinţelor de geometrie.

Clasa V-VII-a. Problem e din vieaja agricolă şi aplicarea cunoştinţelor 
noui despre suprafeţe şi volume. S e  m ăsoară terenuri, se calculează can
tităţile de seminje necesare pentru însemânjări, se evaluiază produsele şi 
se  scot în evidentă avantagiile unei agriculturi raţionale.

II. In tu iţie , şt. n a tu ra le . Intuirea plantelor din grădină — dela să 
mânţă până la maturitate — foloasele ce  le aveam dela ele, dându-se pre
cădere celor care servesc la alimentaţie şi celor m edicinale.

Plante colorante şi industriale.
III. Is to rie . Istoria plantelor, cu legătura ce-o  au cu trecutul nostru 

şi munca depusă de om pentru selecţionarea lor
IV  L itera tu ră . Legendele plantelor. Scriitorii cari au scris  despre ele.
V. G e o g ra fie . Arii de răspândire a plantelor şi condiţiile clim aterice 

proprii şi improprii desvoltării lor. Hărţi, pe teren, din flori.
V I. înv . a g rico l. Industrializarea şi com ercializarea plantelor. Mijloa

ce  de selecţionare, pieţe de desfacere, plantele de sezon, boalele florilor, 
pomilor, zarzavaturilor, cerealelor, prietenii şi duşmanii plugarului.

V II. E s te t ic ă , d esen . D esenarea în culori, a florilor, grădinii ; edu
caţia simţului vederii, studierea, cu aplicări decorative pe loc, la desen 
şi la lucrul manual, a aranjamentului culorilor din petale.
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V III. C ântu l C ântecele florilor, snu cari premăresc agricultura.
IX . S in teză . Rostul omului în viaţa plantelor şi invers. S e  pot co lec 

ţiona flori, orice fel de plante, după anotimp, înrudiri, făcându-se referate 
de către elevi asupra caracterelor şi vieţii lor, precum şi asupra folosului 
ce-1 aduc omului.

2. In p o d o b irea  c la s e i. C lasa fiind a copiilor, ei şi-o pot împodobi 
după gustul lor, cu lucrările ce le  mai bune, care au întrunit sufragiile 
tuturora. Unde sunt m ijloace, c lasele se pot împodobi la fel cu odaia, 
casa ţărăn ească : perdele, blidare, covoare şi mese în locul băncilor.

3. C u ltivarea  d atin ilo r. După o cunoaşlere amănunţită a obiceiuri
lor şi a datinilor din sat, se  poate încerca, prin calaborarea efectivă a 
elevilor, cultivarea şi revenirea la forma lor din vechime. C alaborarea 
tineretului, scăpat din arcanul obligativităţii, şi a bătrânilor este binevenită şi 
chiar dorită.

4. P ro te c ţia  p om ilor. Cunoaşterea boalelor şi m ijloacele de protecţie 
a pomilor rod ito ri; literatură agricolă şi aplicaţii numeroase pe teren.

5. în v ăţăm ân tu l is to r ic . Prin calaborarea învăţământului istoric cu 
desenul şi lucrul manual se pot construi arme, case, cetăţi, obiecte din tre
cut. Muzeu şcolar. încercări de monografie prin calaborare.

6. L e c tu ră . Cetirea şi discutarea cărţilor in comun. Bibliografie în 
legătură cu subiectul discutat în clas, referate, foloase.

7. C alen d are  ş c o la re . S ’a arătat, tot în paginile acestei reviste, cum 
se alcătuesc. Se  pot folosi fotografii şi decupaje din ziare, pe care la 
vor lipi elevii în jurnal, comentându-le.

8. A lbum e şc o la re . Deosebit de acele descrise în No. 5 din anul I al
revistei noastre, se pot alcătui albume festive din ziare şi reviste ilustrate,
la care  se pot adăuga notiţele spontane ale elevilor.

9. E rb a re . S e  strâng plantele în comun şi se  fac erbare după ano
timpuri, după înrudiri, după foloasele ce  le aduc oamenilor, în diferite sta
dii de desvoltare. Elevii pot fi puşi să cerceteze viata plantelor şi să-şi 
îm bogăţească cunoştinţele botanice din cărţile de ştiinţă popularizată.

10. C o lec ţii de m in era le . S e  strâng şi se studiază toate mineralele
regiunii; se fac colecţii. O deosebită grijă trebuie să se dea foloasele 
ce  le pot trage oamenii dela lot felul de roci.

11. M aşin i. Cum sunt făcute, principii, istoria lor, alimentarea şl
foloasele ce  le aduc cam enilor. D esene, schiţe, secţiuni, fotografii.

12. C on d u cerea  de s in e  a c la s e i. Se cultivă sentimentul responsabi
lităţi, onoarei şl conduita frumoasă în colectivitate.

13. A rh iv ă  is to r ic ă , g e o g ra fică , e tn o g ra fică  şi fo lk lo r is t ic ă  a satu lu i.
O biecte vechi de care se leagă diferite evenimente din viata locală,

hărţi cu răspândirea plantelor şi animalelor, statistici, uneltele plugarului,
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ciobanului, instrumentele pentru prelucrarea lânei, cânepei, inului etc. Ele
vii pot culege urâturi, strigături, conocării, basme, etc. auzite în satul lor, 
dela bătrâni sau dela tovarăşii de jo c .

14. M ijlo a ce  de co m u n ica ţie , de in fo rm are , poşta, e tc . Se  strânge 
materialul necesar studieri m ijloacelor moderne de transporturi şi comuni
caţii, s e  clasează şi se alcăluesc tablouri cu fotografii, schije, comentarii, 
care să dea elevilor o ideie clară despre diversitatea m ijloacelor prin care 
comunică oamenii între ei. La fel se procedează cu poşta, cu radio-ul, 
radiofonia, radiofolografia, televiziunea, telefonia, telegrafia, căile ferate, 
aviajia.

15. E x c u rs iile . Cunoaşterea faunei, florei şi împrejurimilor satului, 
vizitarea localităţilor istorice, indusiriale, balneare, etc. S e  slrâng co lecjii 
pentru albume, arhiva istorică, erbare etc.

16. E d u ca ţia  re lig io a să  ş i m o ra lă . Coruri religioase, participarea 
activă la biserică şi practicarea virtuţilor creştine. Form area caracterului.

17. E d u ca ţia  n a ţio n a lă . C ântece patrioiice şi orice activitate care 
cultivă sentimentul naţional. Se  cercetează şi se interpretează arta româ
nească veche, arta ţărănească, cântecele vechi şi tradiţiile şi se încearcă 
reactualizarea lor.

Comunităţile de muncă — am mai spus-o mai sus — se pot ivi la 
orice pas. Ele aşteaptă doar numai ochiul ager care  să surprindă canavana 
pe care  trebuie să brodeze elevii mătasea rodului muncii lor. Restul, îşi 
urmează drumul firesc.

M . C o jo ca ru

PLAN D E LECŢIE
CLASA I-a

O b ie c tu l : Scris-citit.
S u b ie c tu l : cuvântul normal „o i“.
S co p  fo rm a l: să trezească şi să cultive în sufletul copiilor plăcerea 

de a scrie  şi citi frumos cuvântul oi.
S co p  m a te r ia l : să facă  cunoscut copiilor literile O şi i, care unite 

dau cuvântul .o i " .
M a te ria l d id a c t ic : un tablou cu oi, cuvântul o i scris cu litere tăiate 

în glaspapier, literile o şi i tipărite pe cartonaşe albe, plastiline, ele.
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L e c ţ ia  I-a In tu ire a  p e scu rt.
I. C e animale tine omul pe lângă casă ?... Ş i alfe animale să-mi spuneţi.
Din foaie, care este ce l mai blând ? ....Cine are oi acasă ? C e ştiţi

voi despre oi ? (Elevii sunt provocaţi să spună câte ceva din ce le  ce  ştiu ei 
despre oi).

D espre oi, ve{i învăţa azi şi alte lucruri pe care  văd că nu le şftjl voi.
II. Se  arată un tablou cu oi. Se  observă şi se descrie de că iie  elevi 

ce e a ce  văd.
S e  arată şi se numesc părţile (cap, corp, picioare). Unde stau oile 

vara ? D ece ? Cine le păzeşte ? De cine se fem ele ? Pe cine mai ia cio
banul în ajutor când vine lupul ? Aţi văzut câine ciobănesc ? Cum esle ? 
D ece ? C are din voi a fost cu tata la stână ? (Copiii sunt provocaţi să 
povestească ce-au văzut acolo).

III. Se  arată copiilor şi alte tablouri cu turme de oi, sau cu ciobani 
păscând oile.

IV. Aplicarea la viaţa practică. C e foloase avem dela oi ? (mei, lână,
lapte, carne, pielea). C e face mama din lâna de oaie ?

Vedeţi ce  animal folositor este oaia ? Să avem şi noi grijă de e l ;
să nu-1 batem, să-i dăm m âncare şi adăpost atunci când are nevoie.

L e c ţia  II. D e sem n a rea .
I. Acum veţi învăţa să desemnaţi oi.
Se  arată cartonaşul, pe care  propunătorul a desemnat oi şi un cioban. 

Copiii observă tabloul.
II. Am să desenez eu pe tablă un cioban cu oi.
—  Propunătorul desemnează pe tablă un cioban cu oi. Desemnul 

trebuie să fie clar şi cât se poate de simplu. Elevii sunt provocaţi să ob
serve şi să recunoască desemnul. S e  desemnează parte cu parte. Desem 
nează şi copiii. Ei vor desemna aşa cum pol. Propunătorul va încuraja 
munca copiilor.

III. Copiii sunt îndemnaţi să desemneze un fluer, sau un ciaun în care 
se  fierbe laptele la stână.

—  A ceasta ca  ocupaţie indirectă.
L e c ţia  III . S c r ie r e a  ş i c it ir e a  cu v ân tu lu i n o rm al oi.
C e desemn ati făcut pe plăcute in lecţia care a trecut? C e foloase 

avem dela oi ? C ine le păzeşte ?
Ve)i învăţa azi să scrieţi şi se citiţi cuvântul oi.
II. C ine poate să-mi spună o zicere despre oi ? Un copil spune zicerea : 

E u  am  oi. Să spună şi altcineva zicerea aceasta ? S ’o spunem cu toţii în cor.
Câte cuvinte are zicerea aceasta ? C e cuvânt are la urmă ? Să spunem 

cu toţi cuvântul oi. Să-l mai spună şi B.
D e câte ori deschidem gura când spunem acest cuvânt? Să spună
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cineva cuvântul mai rar. (S e  pronunţă cuvântul rar pentru a se putea deosebi 
sunetele). Câte sunete are vorba Oi ? C e sunet se  aude întâi ? Dar pe 
urmă ? Cine poate să-m i spună şi alte cuvinte cu sunetul i Ia început ? 
(Ion, in, inel). Spuneti-mi cuvinte cu sunetul o la început, (ouă, om, ochi).

III. Propunătorul scrie  pe tablă cuvântul oi. Scrierea se face  pe un 
singur spa|iu —  la început spaţiul mare, cât se  poate clară şi frumoasă.

Aci se citeşte a ş a : oi. Cine poate să citească.
Să  citim cu tofi odată.
Sub tabloul cu , o i “ desemn, se aşează cuvântul o i scris cu litere 

tăiate în glaspapier. (A se vedea schija  grafică).
Propunătorul urmăreşte cuvântul oi scris pe cartonaş. Urmăresc şi 

copiii pe rând, după bănci. In timp ce copilul dela tablă urmăreşte pe
cartonaş, ceilalţi din bănci urm ăresc pe bancă.

Să  scriem  acum pe tăbliţe.
Propunătorul scrie prima parte din litera o (o linie subţire aplecată 

spre dreapta). Scriu şi copiii. S e  scrie apoi ovalul şi virguli(a. La fel se 
procedează cu litera i  din cuvânt.

C e  cuvânt a[i scris pe plăcută?
Analiza cuvântului scris. S e  citeşte cuvântul o i scris pe tablă de către 

mai mul(i copii.
Să-l citească cineva mai rar.
La rostirea fiecărui sunet, se arată litera corespunzătoare. îndată ce  

au pronunţat pe o, sunt întrerupţi înainte de a ajunge la i.
Băgaţi de seam ă ! C e  arătaţi cu condeiul când zicem o ? (Semnul 

sunetului o). După o ce  arătaţi. (Semnul sunetului „ i“ .
S e  analizează fiecare literă în parte, numindu-se şi elem entele sale. 

Elevii sunt deprinşi să scrie şi la comandă.
Sinteza cuvântului scris. Citiţi ce  aţi scris întâi ? (o). Citifi ce aţi 

scris apoi (i).
Să  le citim una după alta (o ... i) Mai repede. Ş i mai repede. Iată 

am să scriu cuvântul o i aşa cum l’am citit. (S e  scrie cuvântul cu literile 
unite),

Şcolarii scriu şi ei pe plăcute. Se  corectează individual şi la tablă.
C e  ati învăţat azi ? Când ziceţi o i ce sunet auziţi întâi ? Dar apoi 

ce  sunet auziţi ?
Când scriem vorba o i ce  scriem  întâi ? De ce  ? Cum se scrte O ? 

Dar i ?
III. Cuvântul o i şi literile din care este făcut se scriu de mai multe ori.
Elevii vor scrie  şi acasă  cuvântul O i.
L ecţia  IV -a . E x e r c iţ i i  de s c r ie r e  ş i c it ire  a  cu v in te lo r din a b eced a r.
I. S e  cercetează scrierea cuvântului oi, lucrare efectuată acasă, Se 

citeşte şi se corectează.
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Acum veţi învăţa să scrieţi şl sâ citiţi şi din abecedar.
II. Scoateţi cu tofi abecedarele.
Se  intuieşte pe scurt tabloul din carte. Propunătorul citeşte rac şi tare. 

C itesc apoi elevii individual şi în cor, arătând cu condeiul pe carte.
II. Se  scriu pe tăbliţe şi pe tablă cuvintele scrise  în abecedar.
L e c ţia  V -a . C uvântu l n o rm al o i s c r is  cu  tip aru l.
I. Ascultarea le c jie i o i (scris de mână). Scrierea  cuvântului o i pe tablă.

Scrierea literei o şi i.
Cu ce  afi scris voi aceste  litere (cu mâna).
Cum le-am putea spune dacă sunt scrise  cu mâna (Litere de mână). 
Literile să ştiţi că  se mai pot scrie şi cu tiparul.
Azi veti învăţa cum se scrie şi se citeşte cuvântul oi tipărit
II. Propunătorul scrie cuvântul oi de mână.
S e  tipăreşte apoi sub cuvântul scris cu mâna, cuvântul o i scris de

tipar. (A se vedea schija  grafică).
Se  scrie  apoi cuvântul o i pe litere. Se  arată literile o şi i tipărite. 

Intuiţia literei. Asemănări şi deosebiri între litera de tipar şi cea de mână.
Copiii sunt provoceti să observe, că  literile de tipar nu se leagă

între ele.
Recunoaşterea literilor o şi i de tipar, din abecedar. S e  citeşte model 

de către propunător.
C itesc şi elevii cei mai buni. S e  face citirea în cor.
III. Se  dă pentru acasă  de scris le c jia  „oi“.

SCHIŢELE G R A FIC E PENTRU LECŢIILE III şi V

L e c ţia  I l I -a

Cartonaş pe 
care se află 

desemnate

Litere tăiate in 
glaspapier

L e c ţ ia  V -a

c

N ecu la i A rh ip



A C T U A L I I  Ă T I
i

Circulaţia motivelor artistice

In judecarea operelor de artă Irebue sa ţinem seam a, în primul rând, 
de originalitatea ideilor şi de originalitatea sim ţirii; iar în al doilea rând» 
de plăzmuirea motivelor şi de influenţele pe care le sufere arta nouă dela 
producţiunile trecutului.

Astfel, în literatura universală, operele clasice  ale antichităţii, ca  tra
gedia greacă, îşi dobândiseră valoarea prin noutatea subiectului; totuşi, 
tragedia c las ică  franceză care foloseşte aceleaşi subiecte, îşi cucereşte 
superioritatea prin originalitatea de simţire şi plăzmuire în creaţiunea 
artistică.

Noutatea, de fapt, nu asigură valoarea operei, dacă lipseşte realizarea 
a rtistică ; aşa că aceeaşi temă sau aceleaşi motive comune, deşi le  găsim 
în operele diferiţilor scriitori, totuşi numai unii din aceştia  pot să intre în 
templul artei.

Raportând aceste consideraţiuni la literatura româna observăm chiar 
in poezia lui Eminescu idei şi teme, pe care  le-au poetizat şi alţi înaintaşi 
din literatura universală sau chiar din literatura naţională.

Astfel, poezia „La steaua* este inspirată după Der Stern a lui G. 
Keller. Ideea aparţine, aşadar, poetului german.

Făcând însă analiza comparativă a celor două producţiuni po
etice ne dăm îndată seama de superioritatea poeziei lui Eminescu, care dă 
plasticitate ideii şi originalitate simţirii armonizând în graiul naţional e le ' 
mentele poetice ale operei :

Icoana stelei ce -a  murit 
încet pe cer se  sue 
Era, pe când nu s ’a zărit,
Azi o vedem, şi nu e.

Tot la fel, sonetul „ S ’a stins vieaţa*, compus după modelul poeziei 
lui G . C erri, întrece cu mult originalul prin plasticizarea meditaţiei senine 
în faţa nimicniciei vieţii.

Nu mai amintim aici atâtea idei şi concepţii filosofice cunoscute de
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Eminescu din vastele sale studii şi cărora poetul le-a dat toată strălu
cirea artei.

Urmărind însă motivele poetice pe care  le-au cântat la noi şi înain
taşii lui Eminescu, ne putem opri la poezia „Amorul unei marmore". Com 
pusă de poet la vârsta de 18 ani, poezia cuprinde strofe întregi din elegia 
erotică a lui V. A lecsandri: „O se a ră  la  L id o “ , publicată în volumul 
Lăcrăm ioare. Eminescu a dat însă o formă impersonală sentimentelor şi o 
mai accentuată pasiune verbului. Unele imagini, apoi, din poeziile lui 
Alecsandri le întâlnim la Eminescu altfel turnate şi concepute de marele 
maestru. Astfel, versurile din pastelul „Iarn a":

Soarele rotund şi palid se străvede printre nori 
C a un vis de tinereţe printre anii trecători,

înfăţişează doar, prinlr’o comparaţie, vârsta omului, pe când la Eminescu 
întâlnim imaginea plină de fior a neantului, în care va dispărea întregul 
univers:

Soarele , ce  azi e mândru, el îl vede trist şi roş 
Gum se ’nchide ca  o rană printre nori întunecoşi.

(Scrisoarea  I)

D acă la Eminescu, acest maestru al versului şi geniu al creaţiei 
poetice, întâlnim urme, unele chiar apropiate de textul altor produc|iuni 
literare, înţelegem cât de rare sunt capodoperele artistice şi cât de uşor 
ne grăbim — de foarte multe ori — să slăvim, fără niciun discernământ 
sever, cohorte întregi de scriitori.

In literatura rom ânească, după Eminescu se mai ridică maeştri de 
mare valoare : G . C oşbuc şi O. Goga, pe care  i-a vestit încă de la în
ceput Titu M aiorescu. Nu înţelegem să coborîm  meritul altor meşteri ai 
scrisului rom ânesc, dar temele cântate de cei mai mulţi nu mai sunt nouă 
ca idee, nici originale ca simţire, ci se prezintă doar ca acorduri sau 
acompaniamente, relativ plăcute, ale capodoperelor maeştrilor.

Să urmărim pe câţiva din cei mai de se a m ă :
Alexandru Vlahujă scrie subt directa influentă a lui Eminescu. Poezia 

„Unde ne sunt visătorii" este desprinsă din E p ig o n ii atât ca  idee cât şi 
ca expresie. Poezia „Dormi în pace" cuprinde a ceeaşi meditaţie în fata 
existentei vremelnice a omului ca şi M o rtu a e s t. Chiar muzicalitatea ver
surilor este eminesciană.

Duliu Zamfirescu urmează pe acelaşi maestru în poeziile filosofice 
şi mai ales „Palinodie" nu-i decât un crâmpei din G lo s s a  lui Eminescu.

Panait Cerna revarsă în poezie acelaşi sentiment de nelinişte meta
fizică ca  şi Eminescu ; sau cultivă un optimism intelectual ca şi Vlahută, 
ori devine chiar tributar ideologiei sociale din oda lui Gr. Alexandrescu
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.Anul 1840“, după cum se observă în versurile următoare din poezia 
„Către p ace“ :

O zee, dacă scepiru-Ji ar fi s ă ’ncrem enească 
In formele de astăzi vieaţa pământească,
Rămâi mai bine ’n lumea visării ne ’mplinite, 

versuri, care corespund cu acelea  din oda lui A lexandrescu:
An nou! Aştept minunea-|i ca o cerească  lege ;
D acă însă păstorul ce  tu ni l-ai alege 
Va fi tot ca păstorii, de care avem destui,
Atunci lasă în starea-i bălrâna tiranie,
La darurile tale, eu nu simt bucurie ;
De îmbunătăţiri rele cât vrei suntem sătui.

Şi, dela Or. Alexandrescu până la Cerna sunt 70 de ani!
De altfel, oda filosoîică-socială „Anul 1840*, socotită de unii critici 

printre capodopere, înfluenjase şi pe Eminescu.
In „Mortua est“ găsim versu l:

Ce-un seco l ne zice, ceilalţi o deszic, 
care corespunde cu versurile din poezia lui Alexandrescu :

Ş i un an vine, trece şi alt an îl moşteneşte,
Ş i ce  nădejdi dă unul, acelălalt le ia.

Referindu-ne la creatiunea artistică a lui Coşbuc remarcăm influenta 
sa puternică asupra poeziei româneşti prin aducerea unui suflu de nouă 
vieafă creatoare, dând intensitate sentimentelor autentice ale Românului legat de 
natura ţării sale şi de vieaja rustică a satelor, întocmai cum ne obişnuise 
şi creajiunea în proză a lui Creangă.

Poezia naturii cu fondul ei de vieaja sănătoasă şi reală, aşa cum 
ne-a redat-o C oşbuc, n’a mai realizat o nimeni in chip atât de fericit, deşi 
alţi poeţi următori, ca Şt. O. Iosif şi N. Crainic, sunt şi ei iscusiţi inter
preţi ai simţirilor poporane şi ai naturii sănătoase.

In continuare, Octavian G oga, poetul profet şi misionar al trium
fului smuls din mistica revoluţionară a unui neam subjugat, şi-a găsit ecou 
într’o pleiadă întreagă de scriitori, care  aveau să cânte apoi vremuri nouă, 
fie de durere fie de biruinţă.

Poeziile valabile şi regeneratoare de vieafă rom ânească tradiţională, 
care au apărut mai ales de la 1919 încoace, deci după întregirea neamului, 
slu jesc cu credinţă la altarul de sănătoasă inspiraţie a maeştrilor amintiţi, 
pe care urmaşii îi cercetează uneori până la pastişare.

Astfel, deschizând volumul de poezii L im p ezim i a lui I. Pillat ob
servăm, de exemplu, poezia „Interior", care  începe subt inspiraţia şi cu



P R E O C U P Ă R I  D I D A C T I C E 25

muzicalitatea versului din îm p ă ra t şi p ro le ta r a lui Eminescu, altoindu- 
se cu versuri de ale poetului pătimirii naţionale:

P e  scrinul scund, pe masa de mahon

Atinsă, struna tainic a sunat 
Şi Sân Nicoară din icoana veche 
Rămâne mut cu deget ridicat 
Ş i cântecul tăcerii în ureche, 

versuri, care se raportă, evident, la o imagine din poezia lui Ooga :
Blând zâmbeşte din icoană, cuviosul N icolae (P ace).

Poezia „Vântul" a lui I. U. Soricu este o iscusită plăzmuire după 
oda eleg iacă „O ltul" a lui O . G oga, după cum idilele lui V. Militaru de
rivă de-a-dreptul din acelea ale lui Coşbuc.

C ritica ştiinţifică, aşadar, are una din cele  moi grele dar şi mai no
bile misiuni pentru ierarhizarea valorilor artistice şi pentru proclam area
maeştrilor de epocă literară.

Paralel cu tradiţionalismul nostru literar a luat fiinţă poezia imagini
lor colorate şi sonore destul de agreabile, atâta timp cât nu cad în robia
curentelor literare extremiste. Spuneam altădată, că înaintaşul acestor forme 
nouă este Al. M acedonschi (Preocupări D idactice, An. I Nr. 7-9). In cele 
mai multe cazuri suntem nevoiţi ca  să ne încântăm de inducţia moti
velor poetice, mai ales urmărind producjiunile literare din ultimii zece ani, 
M ajoritatea poeţilor s ’au deprins să-şi înceapă ucenicia la alti ucenici mai 
vârstnici care, şi aceştia sufăr de inducjia temelor cunoscute lo un prieten 
literar, discipol al unor înaintaşi de o problem atică originalitate. Este un 
fel de contagiune literară sau un rapt indirect din mlădita unor capodopere 
cu vaporoase broderii de dulci sau amare suspine.

Lipseşte acestor stihuitori receptivitatea simfoniei etnice ca  şi cultura 
artistică şi filosofică.

Originalitatea poetică fiind pecetea creatiunilor artistice, critica lite
rară va trebui să desluşească isvoarele de inspiraţie şi circulaţia moti
velor poetice, care  se încrucişează chiar în operele cele  mai valoroase şi 
apoi, judecând felul de transformare al materialului poetic ca şi însufle
ţirea ori scânteierea Intimă a cuvântului, să se poată orienta mersul analizei 
critice pentru determinarea capodoperelor.

Numai aprofundând astfel studiul comparativ al circulaţiei mo
tivelor de inspiraţie în artă, ne vom putea da seam a cât de restrânse sunt 
temele artistice şi cât de mult suntem nevoiţi să întârziem în câmpul va
riaţiilor aceloraşi teme, pentru a gusta cu plăceri relative motive comune, 
mai mult sau mai puţin strălucitoare.
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lata de ce, din când în când, te cuprinde nostalgia de lumea capo
doperelor universale : I lia d a , D iv in a C om edia, F a u s t  sau chiar „ L u ce a fă ru l"  
lui Eminescu, pentru a mai putea evada din prozaismul decolorai al tânguirilor.

V icto r Ţ ăran u

Idei călăuzitoare pentru muuca culturală 

la sate 1}

„Cultura" este un cuvânt cu multe înţelesuri. Poezia, muzica, cultul 
religios, descoperirile ştiinţifice, codurile alcătuesc la un loc cultura unei 
epoci. Dar numai legătura vie şi trăită între aceste bunuri culturale, create 
de geniile şi talentele timpului, cu persoane şi grupuri so cia le , dă naştere 
acelei culturi însuşite, numită cultură personală.

Cultura personală, a fiecărui din noi, nu este deci ceva moştenit şi 
încremenit, ci o stăruinţă în veşnică mişcare şi devenire, cu alte cuvinte, 
ea, dacă nu se moşteneşte, se câştigă prin sforţări continue, de flecare 
clipă.

De aceea greşii se  vorbeşte de o „cultură generală", ce  s'ar răs
pândi în mod egal în flecare ins. C ăci, încă odată, cultura nu se poate dărui 
şi nici impune de sus, ci ea trebue dobândită în mod liber, de jos. Omul, 
fiind totdeauna pe cale de cultivare a propriei lui fiinţe, nu se poate avea 
o cultură. C e e a c e  se poate dărui şi avea esfe numai materialul de cultură, 
adică cunoştinţele, valorile de artă, şi aşa mai departe, care pot avea o 
însemnătate numat in măsura, în care  individul le poate prelucra şi trans
forma în valori personale de cultură. După cum nu esfe deajuns ca să se 
dăruiască cuiva un plug ; acel ce  are plugul trebue să ştie cum să-l între
buinţeze, cum să facă arătura şi cât de adânc, pentru ca semânja să poată 
da roade.

Iată deci prima idee călăuzitoare: munca culturală nu poate năzui 
să împartă tuturor o aceeaş cultură, ci de a da putinţa fiecăruia a desfă
şura o cultură proprie, lăuntrică, cultura adevărată neputând fi generală, 
populară, extensivă, c i numai intensivă, o cultură a poporului.

Aşa dar cultura fiind facultatea câştigată pentru a da omului posibi
litatea a se  regăsi pe el însuşi în realitatea în care traeşte şi esie fixat 
de natură şi soartă şl a-şi clădi o lume spirituală, a lui, proprie, prin ra
portul lui viu cu bunurile culturale, cultura poporului, dacă nu se poate

1) Din „îndrumător al muncii culturale la *a te“, publicat de Fundaţia culturală 
regală „Principele Carol".
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deduce din „cultura generală", trebue să se întemeieze pe trebuinţele po
porului.

Poporului trebue să i se dea adică ace le  valori culturale de care 
are nevoe, şi numai după capacitatea lui sufletească, rămânând ca în acelaş 
timp, potrivit firei lui, să i se deştepte şi trebuinţe culturale superioare 
celor existente.

La baza oricărei acţiuni culturale trebue să stea deci cunoaşterea 
nevoilor poporului, care  se dobândeşte prin cercetările monografice ale 
satului, aşa cum Institutul Social Român lucrează de mai bine de zece ani. 
Dacă toate satele se aseamănă, ele nu sunt însă idenlice, ci se deosebesc 
între ele, dela sat la sat.

A doua idee călăuzitoare este aceea  a unei culturi regionale, înte
meiată pe cunoaşterea monografică a tării.

Satul, în urma acestor studii, se înfăţişează, aşa cum trăeşte el de 
altfel, ca  o unitate socială bine închegată, căci oricât, la prima vedere, ar 
atrage atenţia mai mult unul sau altul din aspectele Iui, el se prezintă tot
deauna ca ua total de viată. Cultura satului trebue să fie deci o cultură 
totală, corespunzătoare acestui total social.

Aşa se naşte a treia idee călăuzitoare.
Cultura totală săteasvă trebue să îmbrăţişeze cu o egală atenţie : 

Sănătatea (igiena satului şi a săteanului, cultura fizică), Munca (vlaja e co 
nomică regională, femeia in gospodărie, viata cooperativă), Sufletul (viata 
m oral-religioasă şi artistică şi Mintea (răspândirea cărţii prin biblioteci, 
apoi şezători, muzeu, teatru, radio, ş. a. m. d ).

Astfel înţeleasă, munca culturală este mai mult decât o activitate 
„extra şco lară", cum se spune îndeobşte, ea fiind mobilizarea tuturor ener
giilor şi forjelor sociale săteşti şi de stat pentru marea bătălie, ce  se  dă, 
închinată însănătoşirii, înăljării şi înobilării satului.

Desigur, un astfel de program se deosebeşte cu totul de acea  con
cepţie a filantropiei culturale, care, din milă şi compătimire, tinde a în
frupta poporul cu valorile culturale ale timpului, însă fără a-1 obosi, fără 
ca el să observe şi să ştie, cu abilităţi şi stratageme, şi cu linguriţa.

Când viaţa naţională şi de stat a României va fi aşa cum va fi viaţa 
satelor, căci din 18 milioane de locuitori peste 14 milioane sunt locuitori 
ai satelor în 15.200 de stote, fa|ă de 172 de oraşe, aceştia au un drept la 
cultură. Iar societatea şi statul rom ânesc au cea dintâi datorie să satisfacă 
acest drept, cu toată iubirea şi căldura şi fără nicio precupe{ire, avend 
mai ales conştiinţa încărcată a neîmpllnirei până acum a acestei elementare 
datorii.

Dreptul satelor la cultură totală este a patra idee călăuz'toere a 
acţiunii culturale.
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Dar pentru a asigura trăinicia oricărei opere culturale, la safe, esle 
neapărată nevoie a pregăti şi forma oament, capabili de conducere. Satul 
ca  şi orice grupare socia lă , simte trebuinţa unor fruntaşi luminaţi, în toate 
treburile săteşti, cari, cu pilda şi cu vorba, să indrumeze viafa locală spre 
o propăşire sigură.

O nouă şcoală  pentru flăcăii safelor, şcoala  ţărănească, are această 
menire de pregătire a şefilor educaţiei sociala săteşti.

A cincea idee călăuzitoare a culturii poporului este deci form area 
conducătorilor sociali fireşti ai satului.

Aceste cinci idei culturale impun o anumită metodă de lucru şi for
mează împreună doctrina culturii poporului, care însă nu se poate înfăptui 
fără un aşezământ special, menit a aduna la un loc oamenii chem aji să 
muncească şi să realizeze programul cultural total, pentru sate.

Această nouă instituţie în sat, care alături de şcoală, biserică şi pri
mărie, are menirea a le ejuta şi întregi, este căminul cultural, adevărata 
casă  a satului.

Căminul cultural este un locaş de înfrăţire, în care oamenii să-şi dea 
măna şi să lucreze laolaltă pentru interesele obşteşti pe deasupra tuturor 
acţiunilor ce-l despart şi învrăjbesc.

Căminul cultural este şcoala tineretului ieşit din şco ala  primară şi a 
gospodarilor şi gospodinelor de toate vârstele. El trebue să cuprindă în 
întâiul rând pe fruntaşii satelor, pe cărturarii ce stau neîntrerupt în sânul 
ţărănimii noastre, pe preot şi învăiător; apoi pe toti fruntaşii din sat după 
destoinicie, pe cel ce  au o stare bună, gospodării bine întemeiate, ca se  
arătoase, cu ograda plină de vite şi unelte, cu pământ de arat, vie sau 
livadă ; şl în sfârşit, pe toţi cărturarii ieşiţi din sat, aşezaţi la oraşe, cari 
au datoria sfântă să nu uite locul lor de naştere şi să-l ajute după putinţă.

Căminul cultural are greaua şi frumoasa chem are să organizeze viata 
satului în privinţa sănătăjii, a muncii, a moralităţii şi a preocupărilor inte
lectuale, arătând cu vorba şi cu fapla că ceea  ce  se numeşte cultură în
seamnă stăpânire, a învăţa stăpânirea de s in e : stăpânirea vieţii în care 
trăeşti şi a pământului din care treşti. De aceea  cea  mai mare avere a 
omului este cultura; ea se dobândeşte prin căminul cultural.

In munca culturală a căminului stă biruinţa de mâine a satului, iar 
biruinţa satelor esfe însăşi chezăşia de trăinicie a naţiei şi statului nostru, 
pentru a fi stăpâni adevăraţi pe tara noastră.

D. G u şti
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t R O N U ă

„C U L T U R A L IZ A R E A  S A T E L O R ". Munca pentru ridicarea satelor 
avea nevoe de un îndreptar. De mulţi ani, dar mai ales după războiu, s ’a 
pus problema unei grabnice opere de „culturalizare a m aselor". S 'a  vorbit 
de o „politică a culturii" şi chiar de un „Minister al culturii naţionale". 
Opera de propagandă n'a lipsit şi satele noastre au cunoscut şi pe aşa 
zişii »propagandişti culturali"; dar se pare că  această  influentă de „sus 
în jo s "  nu prea a prins şi ca lea  pe care se încerca ridicarea nivelului de 
vieajă econom ică şi spirituală a satelor noastre trebue părăsită.

A ceasta acţiune greşită se întâmplă la noi foarte des şi nu numai în 
această direcţie.

La noi nu se porneşte la studierea realităţilor sociale şi apoi din 
cunoaşterea acestor realităţi să isvorească şi soluţiile.

Aşa bunăoară s ’a crezut —  înceeace priveşte cultura — că ea poate 
să fie peste tot aceeaşi şi că  opera de „culturalizare a satelor" se poate 
face foarte uşor, transplantând din vieata oraşelor, bruma de cultură, în 
aceea a satelor. S ’a căutat adesea să transformăm satele în „m ahalalele*1 
oraşelor, uitând că  satul are o cullură a lui, foarte veche şi foarte adâncă, 
care ar trebui, descoperită şi ajutală să se desvolte, iar nu înnăbuşită şi 
înlocuită cu alta străină.

Semnalul în direcj.'a această l-a dat D-l Prof. D. Guşti, prof. de So 
ciologie şi fost ministru al Instrucţiunii. D-sa, în urma cunoaşterii realităţii 
sociale româneşti, prin monografiile întreprinse de „seminarul de sociologie 
etică şi politică“ dela universitatea din Bucureşti, de sub conducerea 
D-sale, în mai multe părţi ale tării, a ajuns Ia concluzia că satele noastre 
nu trebuesc „culturalizate", ci cunoscute, înţelese şi mai ales ajutate să-ş* 
desvolte cultura lor originală.

Venind în fruntea Fundaţiei culturale regale „Principele C arol" şi 
ajutat de M. S. Regele, a întreprins o amănunţită şi serioasă cunoaştere a 
vieţii satelor noastre. Expoziţia echipelor m onografice de care am mai 
vorbit aici, cum şi activitatea în general a echipelor pornite la lucru în 
fiecare an sunt o dovadă despre aceasta.

D sa reorganizează Fundaţia, dându-i patru direcţiuni de îndrumare :
„ 1) Direcţiunea de studii şi statistică pentru îndrumarea cercetării 

satului, pentru informaţii şi statistica muncii Căminelor.
2) Direcţiunea Căminelor Culturale pentru organizarea muncii cultu

rale şi a educaţiei sociale, pentru propaganda şi controlul acestora, pentru 
îndrumări şi corespondentă. Organizarea muncii se  face  după următoarele 
trebuinţe obşteşti şi individuale : sănătote : igiena, combaterea bolilor,
educaţia fizică, sporturi, premilitari, cercetăşie, şoimi, etc. m uncă: economie
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regională, agronomie, bolile vitelor, femeia în gospodărie, cooperaţia, etc. 
suflet •' educaţia morală şi religioasă, muzicală, jocuri naţionale, tealru sătesc, 
arhitectură, e tc .; minte: biblioteca, colportajul, conferinţe, şezători, radio, 
analfabetism, şcolt ţărăneşti, e t c . ;

Direcţia Căminelor Culturale are şi t;n serviciu de arhitectură penlru 
facerea planurilor şi devizelor, etc. ale Căminelor Culturale.

3) Direcţiunea publicaţiilor: revista „Albina* ; revisla „Căminul 
C ultural"; editura „C artea Satului“ şi alte publicat»; biblioteca Fundaţiei.

4) Direcţia administrativă cu serviciul propriu zis administrativ al 
Fundaţiei, cu serviciul terenurilor Fundaţiei şi a Căminelor, cu serviciul 
juridic al Fundaţiei şi al Căm inelor". 1)

Auxiliarele ce le  mai de pret ale Fundaţiei şi factorii cei mai temeinici 
în opera de ajutorare a satelor nu pot fi decât învăţătorul şi preotul. Ei 
trebuesc însă pregătiţi şi ajutaţi pentru marele rol ce  le revine.

Aceasta şi caută să facă interesanta publicaţie a Fundaţiei „îndrumător 
al muncii culturale la sa te" Nu încercăm o recenzie a ei. Ar cere o des- 
voltare prea mare. Se arată a i c i : Rostul Fundaţiei, Oiganizarea unui 
cămin cultural, Rostul echipelor regale studenţeşti, Acţiunea cullură prin 
cultura sănătăţii, muncii, mintii şi sufletului poporului nostru, etc.

Am crezut că articolul de început al „îndrumătorului", „Idei călău
zitoare pentru munca culturală la sa te" de D. Guşti, trebue să fie crezul 
celui care întreprinde o astfel de acţiune la sate. D e aceea  l-am reprodus 
în întregime în numărul de faţă al revistei.

întregul volum însă este o nepreţuită com oară pentru aceia  care sunt 
dornici să vadă mai reoede realizată ridicarea satelor noastre din întune
ricul în care au întârziat cam mult.

El n’ar trebui să lipsească din biblioteca nici unui învăţător sau preot.
V irg il D o b rescu

REVISTA REVISTELOR

Revista generală a învăţământului, anul XXIV, Nr. 5-6. A fost o vreme, nu 
prea îndepărtată, când „cărturarii" ameţiţi de iarmarocul materialismului nepas
teurizat şi atottălmăcitor al veacului trecut şi de nietzcheismul care astăzi ia forme 
gobineauiene in Germania nazistă, tămâiau pe morţii între morţi Vogt, Biichner, 
Moieschott şi rămâneau extaziaţi privind proza din „Contimporanul" veteranului 
Nădejde. Pe atunci creştinismul era ţinut sub suspiciune, iar etica lui înlocuită cu 
cea la ic i. Aşa credeau oamenii şi pace. Ultimul sfertodoct ajustat in uniforme mai

1) Din „îndrumător al muncii culturale la sate", pag. 34.
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mult sau mai puţin urbane, putea judeca pe Dumnezeu după caz şi după tempe
rament şi dacă nu tăia brazde de invective prin sublimitatea creştină, lua o atitudine 
teribilă, devenia indiferent. Ce putea face religia — ziceau ei — când ştiinţa avea 
gata — ca la un magazin universal — soluţii pentru toate problemele eventuale 
sau neeventuale ? Cine memora acolo câteva cunoştinţi sumare şi mai auzise puţin, 
puţin de tot, aşa ca o undă, de Darwin şi Lamark, fără să ştie cam ce anume 
spuneau aceşti doi naturalişt', prindea pe Dumnezeu de-un picior. Era o morală, 
o boală care încă mai stăruie în numeroase creere care nu şi-au încreţit suficient 
scoarţa cenuşie.

Cu tot calamburul materialismului, au fost însă destule capete de esenţă 
pascaliană care au aprins, la noi şi pretutindeni, smirnă în faţa altarelor şi au trăit 
in umbra crucii. Nimeni nu-i vedea, nimeni nu-i întreba, parcă ar fi fost leproşi. 
Aceştia erau adevăraţii invăţaţi. Ştiinţa „atotştiutoare" a ajuns curând acolo unde 
trebuia, la marginea cunoaşterii, in pragul macrocosmului şi a microcosmului, unde 
a închinat steagul, lăsând marele necunoscut pe seama religiei. Omul naufragiat pe 
valurile ştiinţei, a ştiinţei făcute pe jumătate, şi-a adus aminte de Dumnezeu şi 
l-a implorat să descindă iar în amarul lui zilnic care caută un liman. Se simte 
pretutindeni această înfiorare care este o faţă a frământării religioase, a neliniştii 
metafizice de începufde ev. Cultura actuală poartă în paradoxele ei un sens unic, 
o supra-cultură, care se conturează pe cărarea veacurilor estompată de misticismul 
tragic modern. Educaţia o urmează.

La noi s’a pus problema unei pedagogii creştine, prin pana autorizată a unui 
teolog; iată însă că d. G. G. Antonescu în „Educaţia religioasă in cadrul educaţiei 
integrale" încearcă să pună punctul pe i.

D-sa remarcă că nu se pot soluţiona cele mai dificile probleme ale educaţiei 
religioase, fără să fie puse in legătură cu celelalte ramuri ale educaţiei: intelec
tuală, estetică, morală şi fizică. Nevoia de a lega educaţia religioasă de întreaga 
activitate sufletească se observă dela faptul că omul caută să se apropie de 
Dumnezeu cu toate funcţiile sale sufleteşti. Se apropie însă de divinitate prin gân
dire, sentiment şi voinţă.

Prin gândire omul caută să înţeleagă pe Dumnezeu; dela muritorul de rând 
şi până la teologul savant toţi in cercăm prin gândirea logică să ne apropiem de 
divinitate. Cu cât omul de ştiinţă are orizont mai larg şi putere de sinteză mai 
mare cu atât e mai credincios, pentrucă ştiinţa e bazată pe logică. Oamenii de 
ştiinţă ajung la adevărurile credinţei prin logică, chiar când sunt profesori de 
ştiinţe positive cum a fost Pasteur, D-r Minovici sau N. Paulescu; pentrucă ştiinţa 
adevărată apropie de Dumnezeu.

Sentimentul: o simplă contemplare a naturii ne apropie de Creatorul ei prin 
atitudinea contemplaţiei intuitive şi integrale. Acolo unde sentimentul ajunge prin 
contemplaţie, ştiinţa ajunge prin raţiunea logică. Este o deosebire între atitudinea 
faţă de Dumnezeu şi faţă de creatorul operei de artă. Opera de artă predispune 
la o atitudine religioasă care netezeşte calea spre divinitate. Educaţia religioasă 
poate fi influenţată de estetica ritualului, muzică, predici, etc.

Prin voinţă ne apropiem de Dumnezeu, practicând virtuţile morale, când ne 
supunem la comandamentul suprem al conştiinţei.

Se observă care trebuie să fie legătura între educaţia reiigloasă, morală, 
estetică şi fizică. Cât priveşte educaţia intelectuală să ne gândim că ştiinţa cu
prinde ’/i din programul şcolar.

Ca să se ajungă dela ştiinţă la religie se foloseşte filosofia care, in cea mai
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sumară definiţie, e ştiinţa ştiinţelor, sinteză. Finalitatea fenomenologică a naturii, 
cosmosului, cât şi cea psihologică duc deadreptul la ideea despre o inteligenţă 
superioară, Dumnezeu. Cele trei probleme ale metafizicei — ontologică, cosmolo
gică şi teologică— tind, duc, spre divinitate. In domeniul cunoaşterii ajungem la 
relativitatea cunoaşterii ştiinţifice. Dar asta pune problema realităţii' absolute pe 
caro n’o putem cunoaşte decât prin religie. Nu se face, în şcoală, tocmai această 
legătură între ştiinţă şi religie.

Referindu-se la morală, d. G. G. Antonescu recomandă pe Foerster, viaţa şi 
pildele Mântuitorului. Prin ele să se facă exerciţii de voinţă pentru deprinderile 
moralei. Să se folosească etica creştină. Ca să facă o educaţie morală serioasă, 
educatorii să aibă o cultură filosofică, iar profesorii să fie pregătiţi în şcoli 
speciale.

Ceace însemnează, zicem noi, înapoi la cele vechi la căile cele de suflet unde 
primează echilibrul sufletesc şi răspunderea. Suntem de acord cu d-1 Antonescu, 
pentrucă aşa e6te şi pentrucă credem şi noi la fel.

In sumar scriu: d. Al, Valeriu despre „Sancţiune represivă ori acţiune pre
ventivă" ; d-na Victoria Petrescu-Heroiu cu lucruri adevărate despre „Eugenia co
piilor rom âni"; D-na Ludmila Florov. Metoda activă în predarea istoriei; M. Mihailescu. 
Dreptul de apel in şcoală; Ludwig Schmidts.—Probleme de solmizaţie românească 
şi E Kallos — Conversaţiune sistematică la limba franceză; cronica, recenziile şi 
spiciurile, bune şi bine puse la punct, ca totdeauna.

M. COJOCARU


